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avoir été vaincu, se serait refugié a Java'”, ou encore dans la deuxiéme moitié du Xv©
siecle, ou des musulmans venant du Campa auraient cherché refuge a Surabaya (Java) * et
ou deux princes du Campa se réfugiérent I’'un & Acéh et ’autre a la cour du sultan Mansur
(1458-1477) de Malacca, ou il fut fait ministre de ce sultanat?'.

Ces liens purent se nouer griace a I’existence de réseaux maritimes entre les ports de la
cote du Campa et ceux des iles et de la péninsule Malaise ; réseaux qui semblent s’étre mis
en place vers le XII® siccle et qui devaient se développer assez rapidement, donnant
naissance a un nouvel ordre marchand auquel les sultanats malais surent rapidement
s’adapter > et faire participer le Campa. La prise de Malacca par les Portugais en 1511 ne
devait pratiquement porter aucun préjudice a ces liens et a ces échanges économiques,
mais au contraire « stimuler davantage la mise en place du nouvel ordre mercantile »*
maintenant implanté de la mer de Chine méridionale a I’océan Indien ; les navires malais
continuaient a fréquenter entre le tout début du XVI® siccle et la fin du XVII® siccle les
routes du Panduranga-Campa et inversement les bateaux de ce pays, les ports de Malacca,
de Banten, de Makassar, de Patani et de Java?'. Et cela, tout en cherchant a développer
leurs échanges avec les autres pays de la péninsule Indochinoise, en particulier le
Cambodge, dont les Malais et les Cam vivant dans ce pays tentérent a de nombreuses
reprises de controler les circuits d’échanges °, méme contre les Européens .

Ces liens politiques, ces réseaux maritimes et ces relations économiques entrainerent
la venue au Campa d’un nombre de plus en plus grand de marins, de marchands et de
voyageurs malais. Or, comme a partir du milieu du XVe siécle, ceux-ci adhérérent de plus
en plus a I’islam, ils développérent un prosélytisme dynamique dans tous les pays qu’ils
fréquentaient, et en particulier au Panduranga-Campa, ou cette religion semble avoir fait
des adeptes a partir du milieu du XV siecle?’. Elle parait d’ailleurs s’y étre rapidement
propagée, si I’on en croit les archives portugaises datant de 1595 qui notent que le
souverain du Campa de 1’époque était un fervent musulman qui se faisait « un plaisir que
I’on dise et enseigne la secte de Mahomet», que ’on trouvait dans ce pays «de
nombreuses mosquées »2* et que le roi réservait bon accueil aux missionnaires venant de
Brunei et d’autres sultanats pour précher I’islam®. Elle parait aussi s’étre propagée, en
particulier au XVII siécle, a la cour du Campa, sous I’influence semble-t-il du Kelantan,
sultanat malais qui a été un actif foyer de diffusion et de vulgarisation de la religion
musulmane en Indochine? et plus particuliérement au Panduranga-Campa. En effet, si
’on en croit trois chroniques cam (CAM 16 (1), CM 23 (7), CM 24 (5)), c’est au cours du
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second quart du XVII siécle qu'un roi du Panduranga-Campa aurait pour la premiére fois
effectué un pelerinage a Makah %9 (La Mecque), cité que ces textes localisent non pas en
Arabie mais au Kelantan®'. Au cours de ce pélerinage, ce roi (s’agit-il de Po Romé o
apes, qui régna de 1627 a 1651 ?) aurait épousé une princesse malaise que les chroniques
du Kelantan placent dans I’arbre généalogique du Tengku Petra, le sultan actuel de cet
Etat 2. Cette influence de I'islam semble s’étre poursuivie au cours du troisiéme quart du
XVIFF siécle, puisque des documents européens mentionnent que le souverain du
Panduranga-Campa portait a cette époque un titre de sultan (« Paducca Siry Sulthan », en
malais : Paduka Seri Sultan, titre bien connu en Malaisie) qui figure dans une lettre
adressée au gouverneur général hollandais de Batavia en 1680 par le ro1 du Panduranga-
Campa ; indication qui semble confirmer que I'islam était pratiqué au plus haut niveau de
la cour du Panduranga a la fin du XVII® siecle.

Ce processus d’islamisation semble s’étre ensuite ralenti, mais les contacts entre le
Panduranga-Campa et la péninsule Malaise restérent actifs. C’est au moins ce que laissent
penser les interventions de Malais au Panduranga-Campa aux XVIII® et XIX¢ siécles. Les
plus connues, dont font état les chroniques cam et les annales vietnamiennes, eurent lieu,
I’'une en 1796, lorsqu’un seigneur de guerre, Tuan Phaow 673 ﬂa‘u‘%{, originaire de Makah
%9 au Kelantan, vint lutter & la téte des révoltés du Campa contre les forces
vietnamiennes **, 1’autre en 1833, lorsqu’un dignitaire malais, le Katip Sumat e smee,
venant lui aussi de Makah au Kelantan ou il avait poursuivi de longues études coraniques,
vint prendre le commandement d’un mouvement de lutte anti-viethamien qu’il transforma
en « guerre sainte » (jihad) 3,

Les contacts incessants entre 1'Insulinde et le Campa ont donné lieu & des influences
réciproques, d’autant que « nous sommes en présence de populations participant d’un
substrat commun, qui ont connu des évolutions politiques et culturelles en certains points
comparables [...] et qui ont par la suite opéré une interaction de leurs patrimoines culturels
respectifs » 3°. C’est ainsi qu’on trouve dans nombre de domaines bien des parentés, dont
certaines puisent dans un fonds commun, alors que d’autres sont le résultat d’emprunts a
’autre.

Avant le XV siecle, le Campa était un royaume indianisé de culture sanskrite. Aprés
1471, la partie de son territoire qui n’avait pas €t¢ annexee par le royaume vietnamien,
c’est-a-dire le Kauthara et le Panduranga, oublia ces fondements historiques et prit
désormais pour assises des cultes, une explication de 'univers, une conception de la
royauté et un ordre social relevant non plus d’une civilisation étrangére, mais d’un fonds
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autochtone *. Et sur ce fonds se grefferent, a partir du XVII® si¢écle comme nous venons
d’en faire état, des éléments de culture musulmane apportés, comme le montrent les
documents notés en cam (et au Cambodge en khmer), par des voyageurs malais. Mais
alors qu’on aurait pu penser que I’islam véhiculé par ces derniers allait étre regu comme
tel par les habitants du Campa, on s’apercoit que la littérature en écriture cam I’a plutot
per¢u comme un fait malais que comme un fait arabe, et dans une certaine mesure comme
un fait de malayisation plutét que comme un fait d’islamisation. Cela ressort des
documents cam des XVI*-XVIII siécles qui pratiquement ignorent le mot arap 8§97 (arabe),
alors que celui-ci est attest¢ dans une inscription d’Acéh dés 1380. Et, ce qui est encore
plus étonnant, c’est qu’ils ne mentionnent pas non plus le terme athulam 40> (islam) ;
I’absence de ce mot dans la littérature n’est pas liée au fait qu’on ne le connaissait pas — il
figure a ’intérieur de textes de priéres bani de 1’époque —, mais au fait que les manuscrits
cam — tout comme les chroniques khmeéres — emploient a sa place le mot Java, qui sert a
désigner tout a la fois, dans les écrits de cette époque, I’archipel et la péninsule Malaise,
les peuples de I'Insulinde et d’autre part I'islam. Les documents des XVI*-XVIII® siecles,
tout comme la tradition actuelle des Cam bani, assimilent aussi un nombre important de
mots et d’expressions d’origine arabe ou musulmane a des termes malais ou a des faits de
culture purement malais. C’est ainsi, par exemple, qu’ils ne mentionnent pas que les textes
religieux de I’islam (Coran, hadith, etc.) sont notés en arabe, mais qu’ils le sont en akhar
Jjawa 8 ¥ « écriture malaise » ; qu’ils ne mentionnent pas que le calendrier qui
débute a I’hégire est le calendrier musulman, mais le sakawi eproed (saka + jawi), c’est-a-
dire le tableau de « I’année malaise » ; que les ¢léments du temps musulman (jummaat
e « vendredi », ramawan S0 « ramadan », awal §M0M « Ot », ahiir P8FH « fin »,
etc.) sont des éléments du temps religieux, mais du ruk wak jawa &% ¥'M P «le temps
malais »*7. De méme, la conversion a 1’islam n’est pas percue comme telle, mais comme
tama jawa e el (« entrer chez les Malais », « devenir Malais »), qui est le terme
officiel qu’on trouve dans les manuscrits et que [’on continue d’utiliser*®. Tout aussi
intéressant est le fait que les Cam bani — que les chercheurs qualifient toujours de
musulmans — refusent I’appellation de orang islam. Pour se désigner, ils emploient les
termes amal adat jawa "% 861 Y « pratiquer la tradition malaise » ou amal ilmu
Jjawa ¥ 029%5— PP pratiquer la science malaise », c’est-a-dire : adhérer a la civilisation
malaise. On pourrait multiplier les exemples. Et le fait que les Cam ont aussi intégré
certaines parties de ’espace arabe — on a déja signalé le cas particulicrement étonnant de
Makah %9 (La Mecque) — dans les limites de la péninsule Malaise, nous confirme dans
I’idée que ce que les auteurs ont jusqu’ici appelé une islamisation doit plutot étre regardé
comme une malayisation des Cam*. Ce qui d’ailleurs pourrait expliquer les pratiques
musulmanes si particuliéres et si peu orthodoxes des Cam bani, qui ignorent 1’existence
des cinq piliers de I’islam, pour qui Allah n’est pas un dieu unique mais une des quatre
grandes divinités du pays?*’, qui considerent le zakat non pas comme une aumoéne mais
comme une récompense pour les services rendus par les imams, khotip, etc., et qui ne
pratiquent pas le jetine du ramadan qui, pour eux, ne concerne que les dignitaires religieux.
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Ce qui pourrait aussi expliquer que bien des rites et cérémonies qui nécessitent la
participation des dignitaires musulmans bani ressortissent plus souvent au fonds_culturel
malais qu’aux rituels islamiques. Nous en voulons pour preuve le mbuan rija W3 fd «rite
royal » dont les textes notés en caractére cam *! mettent en scéne la présence au Campa de
deux princes originaires de la péninsule Malaise auxquels ils attribuent, tout au moins a
I'un d’eux, la responsabilité de la pratique dans ce pays d’une cérémonie de danse Rija qui
est trés proche du thédtre Mak Yong du Kelantan*2. Nous en voulons pour autres preuves
le mbuan palao sah %3 gropd apo (cérémonie a I’embouchure en I’honneur des divinités de
la mer)* qui semble dériver du rite puji pantai observé chez les pécheurs malais du
Terengganu et Kelantan* ; le paper kalang 6% e« rite du cerf-volant » qui est proche
de la danse Cik Siti Wau Bulan « cerf-volant » observée chez les Malais de la cote est de la
péninsule, en particulier au Kelantan® ; le tamia carit 60 567 « danse du kriss » %, qui
n’est qu'une dérivation du silar malais?®’; le rite tuh aia €9 9% «verser I'eau des
incantations », qui ressemble beaucoup au homoh baigi mandi «bain exécuté par le
guérisseur » que pratiquent encore les Malais vivant sur la cote est de la péninsule Malaise.

Un autre fait nous a paru mériter qu’on lui porte attention. C’est la découverte au
Campa de quatre lexiques bilingues malais-cam qui se qualifient eux-mémes de « lexiques
du parler des marins malais » et qui ont été rédigés, semble-t-il, aux alentours des XVI°-
XVIE siécles **. Ces documents lexicographiques portent témoignage de I’existence dans le
passé de relations entre le Campa et la péninsule Malaise, en particulier le Kelantan.
D’autre part, ils montrent qu’au moins sur le plan maritime, les Malais jouérent un role
important au Campa.

s e e

Les contacts incessants que les Malais eurent pendant des siecles avec les habitants de
la cote sud-orientale de la péninsule Indochinoise expliquent 1’influence qu’ils ont eue sur
ces gens ; influence qui fut favorisée par le fait que le malais est resté pendant plusieurs
siécles la lingua franca de la mer de Chine méridionale *°. Ces contacts et influences furent
encore plus développés avec les Cam, car les parlers cam et malais appartiennent a la
méme grande famille linguistique — I’austronésien — et sont trés proches 1’un de 1’autre.
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